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Die Mativation fur diese Arbeit beziehe ich hauptséchlich aus der Planung meiner Feldforschung fir das
Lizentiat, die ich in enem Jahr angehen werde. Als Forschungsfeld ist Chigpas vorgesehen, die Themen der
Forschung sind noch nicht ganz klar festgelegt, meine ldeen kreisen um die Konzepte ethnische | dentitét,
politische und wirtschaftliche Selbstorganisation sowie indigene Autonomie. Diese letzte Seminararbeit im
Studium der Ethnologie sehe ich deshdb sowohl ds Vertiefung meiner bisherigen Seminararbeiten, der
Kurse bel Dr. Elena Lazos Chavero as auch ds Vorbereitung fir meine Lizentiatsarbeit.

Die dreigegliederte Arbait soll im ersten Teil eine geschichtliche Einfiihrung in die Relaion zwischen den
Tzotzil und Tzdtd der Altos von Chigpas und der mestizischen Nationakultur geben. Aus Platzgriinden
beschrénkt sch die Rickschau auf diese Geschichte der interethnischen Beziehungen auf die Zeit nach der
mexikanischen Revolution. Dieser geschichtliche Eingieg ins Thema dient mir ds Basis fir ene spéere
Verortung der theoretischen Diskusson Uber indigene Identitét in einem konkreten historischen und
soziden Kontext, der zapatistischen Bewegung im Siidosten Mexikos.

Im zweiten, theoretischen Tell werde ich eine Anndherung an das Konzept der ,, Identitét” versuchen unter
besonderer Berticksichtigung der ,,ethnischen Identitét” as politischer Strategie, die im Widerspruch zu der
dominanten mestizischen Nationakultur seht.

Das dritte Kapitel ist den Identitétsprozessen in den Altos sait dem zapatistischen Aufstand vom 1. Januar
1994 und insbesondere den aktudlen Auseinandersetzungen um indigene Autonomie gewidmet. Sowohl
die lokalen higtorischen Prozesse wie auch die theoretischen Diskussonen um indigene Identitét und
Autonomie haben in den politischen - und diskursven - Mobiliserungen rund um die zapdigische
Bewegung eine Brisanz erhdten, die auf ganz Mexiko und Uber die Landesgrenzen hinaus ausstrahit.
Abschliessend sollen auch magliche weiterfiihrende Forschungsfragen gestellt werden, die sich aufgrund
dieser Arbeit ergeben haben.

1. Dielndigenen der Altosund die postkoloniale mestizische Gesellschaft

In den meist schwer zuganglichen, zwischen 2'000 und 3'000 Metern Uber Meer gelegenen Gemeinden
der Altos leben je nach Schétzung rund 300000 Tzotzil, aber auch eine gatliche Anzahl von Tzdtad und
gnige Chol'. Wenn auch von Autarkheit keine Rede sein kann, falt doch bei der Betrachtung der
satistischen Grundangaben Uber die Region der Altos auf, dass die Gemeinden des Hochlandes einen stark

! Demographische und weitere statistische Daten siehe Pineda 1995:280-289, Viqueira 1995:223 . und Robledo
Hernandez 1995:187-232. Allgemeine ethnographische Grundlagen zu den Tzotzil erarbeitete Benedetti (2001:5f.).
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indigenen Cherakter haben: der Anteil an mestizischer Bevolkerung liegt meist unter 10 Prozent, abgesehen
vom dten Kolonidstédichen Ciudad Redl, das heutige San Cristéba de las Casas, das immer noch der
Dreh+ und Angelpunkt fir Politik und Wirtschaft in den Altos ist. Im chigpanekischen Hochland sind die
zwel Weten, die indigene (vor dlem Tzotzil und Tzdtd) und die medtizische, zumindest demographisch
ergaunlich klar getrennt. Doch die Vermutung, die Indigena-Gemeinden der Altos stiinden fernab vom
Geschehen der dominanten mestizischen Kultur, soll in diesem Kapitd anhand einiger Baspiele aus ihrer
neueren Geschichte widerlegt werden. Diese geschichtliche Einfihrung lésst vide Eckdaten aus und
konzentriert Sch auf die Beziehungen und Reibungsflachen der indigenen mit der mestizischen Kultur.

Bis in die dreissger Jahre des 20. Jahrhunderts Iést sch die Relation zwischen der mestizischen
Bevolkerung? und den Indigenen der Altos al's von grundsitzlicher Ungleichheit gepragt bezeichnen: In der
Kolonidzet, nach der Unabhéngigkeat von 1820 wie auch in der mexikanischen Revolution von 1910 bis
1917 waren die Indigenas bestenfalls verlorene Sedlen, die fur den rechten Glauben gewonnen werden
mussten, billige Arbetskréfte (bspw. das ,9ema de enganche’ — Vedingsysem auf den
Kaffegplantagen) und politische Mandvriermasse fur die Interessen der Lokdoligarchie (bspw. wahrend
der Revolution von 1910-17, der ,época de Carranza'). ,,No éramos duefios, ni squiera de nuestros
cuerpos’, beschrieb ein dter Mann aus El Bosque das Lebensgefiihl der Indigenen (Rus 1995:254).
Periodisch wiederkehrende Aufsténde der Indigenas konnten jewells nach kurzer Zeit unterdriickt werden.
Mit der ,revolucion de los indios* Ende der 30er Jahre und der Griindung des INI (Ingtituto Naciona
Indigenista) begann eine quditative Verénderung im Verhdtnis zwischen Nationastaat bzw. |okaen Eliten
und den Indigenen der Altos.

1.1Vonder ,revolucion delosindios® zum kor poratistischen Modell der Staatspartel

Mit Hilfe von Erasto Urbing, der as Wahlhelfer der Cardenisten in Chigpas Mitte der 30er Jahre seine
politische Karriere begann, wurden die Indigenen der Altos in den folgenden Jahren politisch sowie
gewerkschaftlich organigert. Die arbaitsrechtliche Besserstdlung hatte alerdings den Prais der Anbindung
der ,,comunidad” an die Arbeitsprozesse in den Fincas (Kontingentierung Uber Gewerkschaft, Strafen Uber
Lokalpolizel) sowie der politischen Einmischung der PNR®. Urbina begann auch massgeblich mit einer
Landreform, die sait den 20er Jahren hétte durchgeftihrt werden sollen, welche aber die Lokaoligarchiein
Chigpas zu verhindern gewusst hétte.

Als neue Macht in den indigenen Gemeinden wurden auf den 1.1.1939 die jungen bilinguen Présidenten
eingesetzt, die Urbina ausgebildet hatte. Nach Jahrzehnten starken Widerstandes gegen dles, was von

Zch verwende hier das Wort ,, mestizo* fiir die Bezeichnung der nicht-indigenen Bevolkerung. Der Begriff , ladino®, der
gerne synonym verwendet wird, scheint mir fir diese Unterscheidung nicht sinnvall: , ladino” meint urspriinglich
»habil", frei Ubersetzt etwa, geschéftig”, und meinte die spanischstdmmigen Einwohner San Cristébals. Heute steht er fr
die meist mestizische Schicht der Handeltreibenden, es kénnen aber sowohl Weisse als auch vereinzelt Indigene diese
Rolle einnehmen (Pineda 1995:283f.;Viqueira 1995:227).

® Partido Nacional Revolucionario (PNR), wurde 1937 in Partido Revolucionario M exicano (PRM) und Mitte der 40er Jahre
in Partido Revolucionario Institucional (PRI) umbenannt (Rus:1995). Unter diesem Namen behielt die , Staatspartei“ PRI
bis Dezember 2000 auf nationaler Ebene und im Bundesstaat Chiapas die Macht.
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Aussen kam, wurden die indigenen Gemeinden in den Altos innerhab von vier Jahren durch den ,, partido
oficid” in Form der neuen ,,maestros hilinglies’ Ubernommen, die sich durch einen gemeinsamen Kampf
gegen die Ausbeutung zu legitimieren wussten. Diese neuen Préasdenten wurden schndl die neuen
Gewerkschaftss oder Bauernverbandssekretdre (, Confederacion National Campesinad® CNC) oder
Vorgtande in den lokalen Agrarkomittees, die ale stark von der Staatspartel abhangig waren.

Trotz Agrarreform, dem Aufbau von Gewerkschaften und dem Ende des sklavendhnlichen Verdingsystems
auf den Fincas. Objektiv betrachtet fihrte die ,revolucion de los indios’ zu einer stérkeren Form der
Domination und Kontrolle. Neue indigene Fihrer reorganiserten die Regierungsformen und unterhielten
harmonische Beziehungen zur Staatspartel. Die friher ds eigentliche Widerstandsstruktur angesehene
innerkomunitdre Struktur der Gemeinden wurde nun benutzt, um die Macht Uber die Gemeinden zu
gewinnen (Rus 1997:2571f.).

Die Oligarchie konnte 1944 den Grossgrundbesitzer Rojas auf den Gouverneursposten bringen, und in den
folgenden Jahren wollte die resktiondre Regierung Landenteignungen aus der Zeit der Landreform
rickgangig machen, was jedoch nicht gelang. Die ebenfdls konsarvative Regierung San Crigtobas
versuchte, einen rassstischen Weg- und Giiterzoll fir Indigenas einzufiihren, was durch massve und —
ersmas - gemeinsame Blockadesktionen der indigenen Gemeinden Chamula, Zinacantén, San Andrés,
Mitontic und Chenahd verhindert wurde.

Noch wichtiger fur die Entwicklung der Politik innerhab der indigenen Gemeinden war der ,,guerra de
posh” (1949-1954). der Verkauf des adkoholischen Getrankes Posh wurde verboten. Die dten, durch
Urbina ausgebildeten Gemeindeschreiber (,, escsribanos’) organiserten den klandestinen Handdl mit dem
auch fur rdigitse Zeremonien eminent wichtigen Posh und disziplinierten die Bevdlkerung durch Hinrichtung
von Verédern. So wurde der Krieg zugunsten der ,,escribanos’ entschieden, die ihre Machtposition
innerhalb der Gemeinden stérken konnten. Forma hing ihre Macht immer noch vom Staet &b, gleichzeitig
meachten sie jedoch Opposition gegen die konservative Regierung.

Nach dem zweten Wetkrieg fand auch in Chigpas en wirtschaftlicher Aufschwung dat: Die
landwirtschaftliche Produktion nahm zu, der Strassenbau wurde intensiviert, der Arbaitsmarkt verénderte
sich grundlegend, so wurden beispidsveise die saisonalen Kontingente auf den Kaffeefincas im Soconusco
nicht mehr durch Tzdtdes und Tzotziles aus den Altos gestdlt, sondern durch gingigere illegde
Guatemdteken ersetzt. Die Migraion in die ,tierras bgas “ des Lakandonischen Urwades, die
Kolonidiserung der Seva Lacandona begann. Doch der wichtigste Faktor, der das Verhdtnis zwischen
Indigenen und Staat veranderte, war 1951 die Wahl von San Crigtdbd ads Sitz des ergten regionden
Entwicklungsprogrammes des Ingtituto Naciond Indigenista (INI), des ,,Centro Coordinador Tzeltd-
Tzotzl“.

Das INI stiitzte 9ch auf die ,,maedros bilinglies* aus Zeiten von Urbina. 52 bilingue Schulen wurden
aufgebaut, auch Gesundheitsposten und Kooperativenladen (as Alternative zu den Uberteurten |, tiendas
rurdes’ der ,ladinos’) wurden eingerichtet. Das ,,Centro Coordinador” des INI wurde anfangs von der
lokaen Oligarchie nicht begrisst. Aber schon 1953 schwenkten die tonangebenden ,ladinos' um.
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Folgender Kompromiss wurde ausgehanddt: Das INI erhidt eine wichtige Rolle in der legden und
politischen Adminigtration der Gemeinden, dafUr redefinierte es seine Projekte und schnitt diese stérker auf
die Bedirfnisse der lokden Elite zu. So wurden die Kooperativenladen den Betrelbern verkauft und
verwandelten sich so in private Geschéfte. Das Ende des Posh+Krieges (Rus 1997:270) zeigt, wieSch die
lokae Elite Anfang der S50er darauf eingtdlte, mit der lokalen indigenen Elite zusammenzuarbeiten. Die
»exribanos principaes’ wurden zum Zugang des Staates zu den indigenen Gemeinden, so wurde
bel spiel sweise Ende der 50er Jahre mit Hilfe der indigenen Gemeindeschrelber der Schulzwang eingefihrt.

Die neue indigene Elite des revolutionéren Aufbruchs der ,,época de Cardenas’ wurde in den 60er Jahren
immer reicher, kaufte Sch Land dazu oder investierte in den Handd und in das Transportwesen. Doch wie
konnten die indigenen ,escribancs’, die ,maestros hilinglies* rechtfertigen, dass se nun zu den
Geschéftspartnern der Mestizen wurden? Sie verwendeten immer noch densalben kommunitéren Diskurs
wie in den Dreissgern — ein Diskurs mit xenophoben Zugen wie dem Schutz des heilen Innern, der
»comunidad”, gegen das bose Aussen, die mestizische Wet. Ja, Se forcierten sogar noch diese Rethorik
und betonten immer stérker ihre indianische Identitét und Kultur, je mehr se mit dem Staat kooperierten
Immer wurde die Tradition und die Notwendigkeit der Einheit innerhab der Gemeinde beschworen, egd
ob se - wie im Fale des ,,guerra dd Posh” - zum Widerstand gegen den Staat aufriefen oder Aktionen
legitimierten, deren prinzipielle Profiteure Se selber waren (bspw. bel der Sanktionierung oder Vertreibung
politischer Gegner, Sehe dazu weiter unten).

Zusammenfassend |1&sst sch mit den Worten von Rus sagen, dass Sch die ,,comunidades corporativas
cerradas’ der frihen 30er Jahre in den folgenden zwe Jahrzehnten zu ,,comunidades revolucionarias
indtitucionales* wanddten, in denen indigene Eliten den Brlickenkopf fUr die regionde und nationde Politik
und die wirtschaftlichen Interessen bildeten.

1.2 Das kor poratistische Modell in der Krise

Mit dem wirtschaftlichen Aufschwung der 50er und 60er Jahre kamen auch junge Indigenas zu Ged,
wurden ,empresaxrios’. In San Juan Chamula rebdlierte diese junge Generation offen gegen die
»escribanos principaes’, die nun auch ersmals offen ds ,,caciques’ bezeichnet wurden. Die politischen
und wirtschaftlichen Konkurrenten der Kaziken unterlagen jedoch und wurden im Namen der ,, Tradition*
ihrer Habsdligkeiten beraubt und vertrieben. Tausende exilierten in das nahe Stédtchen San Cristébal, wo
Armutssiedliungen entstanden. Vide weltere intern Vertriebene zogen es vor, in der Sdva Land nutzbar zu
machen. Die Migration wurde durch das INI sogar ds Losung fur die Probleme empfohlen (Rus
1997:275).

Die Vertreibungen von Uber 300000 Tzotzil (Canton 1997:79) hatten wie erwdhnt politische und
okonomische Ursachen (Pineda 1997:285). Doch vor alem in Chamula wurden diese Vertreibungen
vordergrindig oft ds Religionskonflikt dargestellt. Denn die Kréfte, die den Kaziken den Platz dreitig
machten, schlossen sich anderen, insbesondere evangdikaen Kirchen an. Der Ubertritt zu evangdlikalen
Kirchen hat nicht nur Konsequenzen im Glauben, sondern auch ganz konkrete: die Evangdisten entrichten
beispidsweise ihren Beitrag fur die Dorffeste nicht mehr, errichten pardlde Strukturen zum Cargo- System
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der Gemeinden etc. In Chamula kommt erschwerend dazu, dass die Anhdnger der Kaziken ihrersaits die
Autoritét des katholischen Bischofs von San Cristobd, Samud Ruiz, nicht anerkannten und ihren
Jtradicionaismo* ohne Segen der Ditzese praktizieren.*

Auf die zunehmenden Autoritétskonflikte innerhalb der Gemeinden, der innerkommunitéren Konflikte
aufgrund der Verbretung evangdikder Kirchen sowie der Verkngppung des fruchtbaren Bodens
reegierten die Behtrden mit Programmen zur Nutzbarmachung der Selva Lacandona Zahireiche neue
Siedlungen und Dorfer entstanden zwischen den Cafiadas von Ocosingo und in Marqués de Comillas, dem
Grenzgebiet zu Guatemaa. So zogen vide Chol, Tzotzil, Tzdtd und Tojolabd in die ,tierra badia' und
griindeten dort neue Dorfgemeinschaften, die von der Erfahrung des mehr oder weniger unfreiwilligen
Exodus aus den Herkunftsgebieten gepragt waren. Die ,,comunidad® wurde in der Selva redefiniert und
fand neue, in linguistischen Kriterien gedacht sehr heterogene Formen.

Aber auch klar politische Oppodtion begann dch in den Sebziger Jahren zu atikulieren. Ergte
staatsunabhadngige Organisierungsansitze, meist unterstiitzt von der Didzese von San Cristobd, begannen in
dieser Zeit. So fand in San Cristébad 1974 ein Uberregionaler , Indigener Kongress’ dtatt, der von
Studenten sowie von der Didzese von Samue Ruiz iniziiet wurde. Dieser erdte grosse Kongress der
indigenen Vdlker gilt ds Initidzindung fir die in den néchgen Jahren und Jahrzenten folgenden
Autonomiebestrebungen und der ,reivindicacion indigena’ Uberhaupt. Die Grundforderungen des
Kongresses waren in den Grundziigen dieselben wie digenigen des zapatistischen Aufstandes zwanzig Jahr
spéter: , tierra, comercio, educacion y salud” >

Der mexikanische Staat eagierte auf diese Herausforderung, indem er einen eigenen Indigenakongress
organiserte, der ein Jahr spater in Paizcuaro (Michoacdn) dattfand. Das INI und die CNC
(Confederacion Naciona Campesing) organisierten darauf den ,, Consgo Naciona de Pueblos Indigenas’
(CNP1), in dem die sogenannten ,ethnischen Gruppen® nach linguistischen Kriterien definiert und in
gemeinsamen ,,consgos supremos’ zusammengefasst wurden. Konkret hiess dies beispidsweise fur die
Gemeinden des chigpanekischen Hochlandes, dass se sch in einem ,,Consgo Supremo Tzotzil*
zusammenschliessen solliten, obwohl  langjdhrige regionde Feindschaften, beispidsweise  zwischen
Zinacantdn und Chamula, eine solche identitére Einheit bisher (iberhaupt nicht zuliessen.® Die tiber den
CNPI gtaatlich verordnete Identitétskategorie war dann auch dementsprechend fragil und hatte oft mit den
konkreten Reditéten in den unzahligen indigenen Gemeinden Mexikos wenig gemein. Herndndez Cadtillo
(2001b:146f.) vertritt jedoch die spannende These, dass die Indigenas sSch auf diese Fremddefinition

# Zum Verhaltnis vonlokaler Macht und Religion in den Altos gibt es zahlreiche Literatur. Unter dem Aspekt der
ethnischen Identitét schaut Manuela Cantdn (1997) diesen vermeintlich religiosen Konflikt an.

® Zit. nach Hernandez Castillo( 2001b:145). Genauer betrachet waren die Forderungen natiirlich noch nicht so ausgereift
und umfassend wie in den neunziger Jahren. Auch war eine klar sozialistische Perspektive in marxistischem Denkmuster
voherrschend, die auf die Bildung eines,, proletarischen Bewusstseins' abzielte (Morales Bermldez 1992:261, zit in
Hernandez Castillo 2001b:144).

® Pitarch (1995:239) schreibt zur Konstruktion der , Ethnie Tzotzil*: , Hay unalenguatzotzil pero no unaculturao una
etniatzotzil“, da die kulturellen Unterschiede zwischen den Tzotzil sprechenden Indigenen verschiedener Munizipien
nicht kleiner seien als digjenigen zu den Tzeltal sprechenden.
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enliessen: ,Los indigenigas (des INI, Anm. d. Verf.) erréneamente creian que los inigenas mexicanos
pertenecian a grupos étnicos, Yy los indigenas decidieron crear grupos étnicos para funcionar en € México
Multiculturd.” Diese Kongtruktion ethnischer Gruppen zwecks Partizipation im sich neu multikulturell
definierenden mexikanischen Staat ist ein spannendes Beispid drategischer Identitdtsprozesse aus der
jungeren Geschichte der indigenen Bewegungen.

Zu Landkonflikten, bréckelnder politischer Herrschaft der Katziken, Vertrelbungen und Migration kamen
in den Jahrzehnten nach dem Wirtschaftshoom der 50er und 60er Jahre auch makrodkonomische
Veranderungen hinzu. Durch die stetig schrumpfende Rentabilitét der Agrarproduktion wurde Landbesitz
immer weniger zur priméren Quele von Rechtum, die schon immer dinne Schicht von ,ladinos’
(inshesondere Grossgrundbesitzer und Handler) in den Altos zog in die St&dte, von wo aus se mittels
moderner Kommunikationsmittel ihre verbleibenden Landereien auch verwaten konnte. Die Ursache fur
die - im demographischen Sinne - ,,Reindianiserung* der Altos im letzten Viertd des 20. Jahrhunderts ist
vor dlem in diesem dkonomisch bedingten Wegzug der Ladino-Schicht zu suchen.” Der mexikanische
Staat versuchte der Armut in den indigenen Regionen mit zahlreichen Entwicklungsprogrammen Herr zu
werden und ,,die Modernitét zu bringen®, was jedoch aufgrund der Unzulanglichkeiten dieser Programme
scheiterte®

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass de unterschiedlichsten Bemihungen der indigenen Gemeinden im
Verlauf der Jahrzehnte sait der mexikanischen Revolution von 1910, eine nichtdiskriminierte Pogition
innerhalb der mexikanischen Gesdllschaft zu erreichen, nicht von Erfolg gekront waren. Dennoch wurden
nicht zuletzt durch die daatlichen Ingtitutionen wie das INI oder die Bauernorganisationen CNC
(Confederacion Nacional Campesing) und die ARIC' s (Asociaciones Ruraes de Interés Colectivo) Raume
fur politische Organiserung gedffnet, die seit den 80er Jahren insbesondere in Chigpas ausgiebig genutzt
wurden. Die ,,Union de Uniones® von Chigpas war beispidsweise eine Pionierin fir die autonome
K affegpflanzerlnnen- Dachorganisation CNOC (Coordinacion Nacionad de Organizaciones Cafetderas),
die Ende der Achtziger Jahre gegriindet wurde (Hernandez Navarro 1992:83). Doch neben dem Kampf
um Landreform und weiteren béuerischen Anliegen fand der Begriff des Ethnischen, die indigene Wirde
immer st&rker Einzug in die Politik der unabhéngigen Organisationen.

Mit den Aktivitéten zum 500jdhrigen Gedenken an die Ankunft von Chrigtoba Colén fand 1992 der
politische Kampf fir die indigenen Rechte einen ersten kontinentalen Mobiliserungshéhepunkt. Auch die
mexikanische Verfassung wurde im Zuge dieser Mobiliserungenim Januar 1992 dahingehend abgedndert,

" Méglicherweise hatte auch die einsetzende Breitenwirkung der indigenistischen Politik einen Einfluss auf die
demographische Statistik: Die Kategorie,, Indigena“ war nicht mehr nur negativ konnotiert und deshalb mdéglichst zu
vermeiden. Die Fremddefinition als ,, ethnische Gruppe" kann, wie bei Hernandez Castillo (2001) beschrieben, dazu fihren,
dass Personen oder Gemeinden sich wieder vermehrt alsindigen bezeichnen (zu diesen |dentitédts-Prozessen siehe
Kapitel 2).

8 Eine Ubersicht zum sozioethnischen Kontext und zu der Regierungspolitik der siebziger und achtziger Jahre gibt Cruz
Burguete (1998) in der Einleitung.
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dass die mexikanische Naion ene plurikulturdle se.° Doch trotz schon  formulierter
Verfassungsinderungen wurden in Mexiko die Forderungen der Indigenen durch die neoliberaen
Umstrukturierungen weiter missachtet. Dies wurde - nur einen Monat nach der Ergénzung des Artikels 4
Uber die plurikulturdle Zusammensetzung der Nation - mit der Anderung des Artikels 27 der
mexikanischen Verfassung 1992 zementiert: Das Gemeinddand (,,gido*) wurde nicht mehr gesetzlich
geschiitzt und konnte in Zukunft veraussert werden. Schranken des Grundbesitzes fur in- und audéndische
Investoren wurden aufgehoben.

Gleichzeitig mit dem Inkrafttreten des nordamerikanischen Freihande sabkommens NAFTA am 1. Januar
1994, zu dessen Vorbedingungen die Aufhebung des Schutzes des Gemeinddandes gehérte, wurde mit
dem zapaistischen Aufsand aler Wdt, aber insbesondere dem mestizischen Mexiko klar, dass die
indigenen Gemeinden und Kulturen noch exidierten. lhr Kampf gegen Rasssmus und fir en
selbstbestimmies Leben in Wiirde trat in eine neue Phase.

Nach diessm kurzen higtorischen Abriss Uber die Beziehungen zwischen der indigenen Bevdlkerung
(exemplifiziert an den chigpanekischen Altos) und der mestizischen Nationakultur gellt sich die Frage nach
der theoretischen Verortung dieses Prozesses. Ich mdchte diese theoretische Diskussion anhand des
Schliissdbegriffs |, Identitét” in dessen individueler, kollektiver und insbesondere ethnischer Dimension
fuhren.

2. Individudlle, soziale und ethnische | dentitaten

In den letzten Jahren hat en neuer Begriff in den Sozidwissenschaften Furore gemacht: Der Begriff
»ldentitét” ist im Zusammenhang mit der vielbeschworenen Riickkehr des Subjektes in die Soziologie (und
Ethnologie) richtiggehend Mode geworden und wurde im Zusammenhang mit den neuen Soziden
Bewegungen in seiner kollektiven Dimension neu thematisiert!® Wahrscheinlich gerade aufgrund des
inflation&ren Gebrauchs dieser neuen Beyrifflichket ist eine genaue Definition vonndten. Ich mdchte mich
auf den folgenden Seiten diesem Begyriff anndhern, dann auch den Terminus,, ethnische [dentitét” umreissen,
um auf dieser theoretischen Grundlage im dritten Kapitel Uber die aktudlen Auseinandersetzungen zwischen
den neuen ethnischen Bewegungen und dem mexikanischen National staat sprechen zu kdnnen.

2.1. Individudle | dentitéat und ihre Reation zur sozialen Umwaelt

° Der Artikel 4 der Verfassung beginnt nun mit dem Satz: , Die mexikanische Nation hat eine plurikulturelle
Zusammensetzung, die auf ihren urspriinglichen indigenen V élkern beruht* (zit. in Hernandez Castillo 2001b:242). Eine
gesetzliche Konkretisierung dieser Verfassungsanderung ist jedoch bis heute nicht erfolgt.

19 Sjehe bei spiel sweise das K apitel , El escenario de la sociologia de lasidentidades’ in Cruz Burguete (1998:67-88), in
dem auch die verschiedenen theoretischen Ansétze von |dentitét zusammengefasst werden.
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Der Begriff Identitét hat seine ideengeschichtlichen Urspriinge voralem in der Soziapsychologie. ** Ich
kann jedoch im Rahmen dieser Arbeit nicht auf die Geschichte des Begriffs eingehen und méchte nur
Aspekte der aktudlen Diskussion beleuchten. Der Soziologe Gilberto Giménez (1996:13f.) beschreibt
Identitét als die ,subjektive Dimenson” der soziden Akteure, die Sch zwischen determinierenden
Umsténden und der Freiheit bewegen. Identitét i nach Giménez en Tel des umfassenderen
Theoriekomplexes ,sozider Akteur”. Der sozide Akteur deht Sch in ener Innensicht ds ein durch
bestimmte Charakteren gekennzeichnetes Wesen. Diese Innensicht, die nur tellweise mit der Sicht von
Aussen Ubereingimmt, ist die individudlle Identitét, die Sch der sozide Akteur slber zuschreibt. Zentrd ist
dabel genau diese Zuschreibung, dieser aktive Gestaltungsvorgang des Subjekts: Der Einzelne wird nicht
mehr (nur) as von soziden Determinanten bestimmt gesehen, sondern as (beschrankt) autonom
Handeinder begriffen. Die Akteur-Innensicht, die ds Identitét bezeichnet wird, geschieht sdlbstversténdlich
nicht absaits adler soziden Beziehungen. Im Gegentell, gerade Uber die Partizipation in kommunikativen
Aktionen, in der soziden Ausenandersetzung werden ldentitéisprozesse vorangetrieben. In dieser
Ausanandersetzung wahlt das Individuum bestimmte kulturelle Aspekte aus, hierarchisert und kodiert
diese und setzt so symbolische Grenzen zum ,Anderen. Dieses vorlaufige Resultat eines soziden
Prozesses wird in der taglichen Interaktion mit Ahnlichen (,iguales’) und Identitétsfremden (,, otros*) immer
wieder neu ausgehandelt.

Das Verhdtnis von Kultur zu |dentitét kann adso (mit Pérez 1992) folgendermassen verstanden werden: Die
Kultur bildet einen Rahmen, der von aussen gesehen eine Gesdllschaft pragt, einzelne Elemente der Kultur
bilden unzweifelhaft |dentifikationspunkte oder kbnnen ds ,,aglutinadores’ wirken (Pérez62). Der sozide
Akteur innerhalb dieser Gesdllschaft trifft jedoch aus seiner gesdlschaftlichen Perspektive heraus eine
elgene, subjektiv gewertete und hierarchigerte Auswahl, die er in der aktuellen Stuation as bestimmend
Seht.

Wie schon angedeutet darf [dentitét keinesfalls as festes, statisches Attribut verstanden werden, das der
Einzelne mit auf den Lebensweg bekam. Identitét hat einen ,intersubjektiven und relationalen” Charakter
(Giménez 1996:14), wird gtandig in kommunikativen Ausanandersetzungen neu geformt. Das Individuum
erkennt sich, indem es den Anderen erkennt. Ebenso wichtig ist zu betonen, dass Identitét pluridimensiona
id. Die multiplen Zugehorigkeiten des Individuums (Geschlecht, Familie, Rdigion, Klass
Organisationszugehorigkeit, Sprache, Nation usw.) Uberlappen sich und bilden ein Geflecht von | dentiéten,
die je nach sozider Aktion, je nach sozider Struktur, in der sich das Individuum bewegt, mehr oder
weniger wichtig sind.

Wenn individudle Identité ds in kommunikativen Prozessen sich tber die Wahrnehmung des Anderen
sandig neuerfahrende und neupréagende Sealbstdefindition verstanden wird, muss neben dem Verhdtnis
Selbst- Anders auch noch die zeitliche Dimension bertickschtigt werden. Die Konstruktion des Subjekts ist
in eine Wahrnehmung von Vergangenheit und Gegenwart eingebettet, die auch Zukunftsperspektiven
ergeben sollen. Diese zeitliche Dimengon der Identitét hat nicht nur einen biographischen Aspekt des

1 Viele theoretische Grundlagen kénnen hier nicht ausgefiihrt werden, sind jedoch sowohl in der Sozial psychologie und
—philosophie (bspw. Habermas' Kommunikationstheorie) wie in der Ethnopsychonalyse (vor allem Devereux) zu finden
(bibliographische Angaben siehe Giménez 1996).
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enzdnen Individuums, sondern auch eine sozide Komponente, die Kongtruktion einer gemeinsamen
Vergangenhait it fir Kollektividentitéten fundamentd.

2.2. Prozesse kollektiver Identitaten

Nach dem Umreissen des Beyriffs Identitét und dessen individudler Dimenson sollen nun kollektive
Prozesse von ldentitét néher beschrieben werden. Kollektive Identitét kann — ebenfals nach Giménez
(1996:20f.) - nicht ds den Individuen Ubergestiilptes Ganzes verstanden werden, sondern ergibt sich
konsegquenterweise aus dem intersubjektiven Charakter der individuellen Identitét. Die Theoretiker der
soziden Aktion gehen noch einen Schritt weiter und postulieren, dass die Entscheidungsfindung - ob und
wie eén Akteur in ener soziden Aktion telnimmt - im Diengte seiner Identitét geschieht (ebdai17). So
konnen auch Aktionen, die von aussen ds unverstandlich wahrgenommen werden, inihrer Funktionaitét fir
die Identitét des soziaen Akteurs begriffen werden.

Die Prozesse der Bildung, Entwicklung und Auflésung von Kallektividentitéten snd vidfdtig und dhnlich
schwierig fassbar wie die der Individudidentitdten. Verschiedene Autoren schlagen unterschiedliche
Begriffssyseme vor, um diese gesdlschaftlichen Prozesse fassen zu konnen. Auf diese theoretischen
Kategoriserungen (wie Assmilation, Differenzierung eic.) sowie auf eine kritische Ausanandersstzung mit
den Begriffsmoddlen verzichte ich hier, da Se ener audfihrlichen Diskusson bedirften. Ich mochte
dattdessen noch einmal die Bedeutung des Begriffs der Kollektividentitéten fir die Beschrelbung sozider
Organisierung betonen. Peréz (1992:63) weist auf die politische Komponente der kollektiven Identitét hin:
Kollektive Identitét heisst die Konstruktion von Werten und Normen der Gruppe, anhand derer eine
Strategie entwicket wird, die den Individuen des Kollektivs in Ausainandersetzungen um Ressourcen und
soziade Reproduktion zugute kommen soll. Kollektive Identitéten sind dso in ihrer Funktion ds Instrument
zur Wahrung der Individuainteressen der Zugehdrigen zu sehen.

Die Diskusson Uber die individuelle und kollektive Identitét zusammenfassend 1&8sst Sich sagen, dass die
ideengeschichtliche Bedeutung der Riickkehr des Subjektes in den Soziawissenschaften, die sich in den
Diskussonen um den soziden Akteur und dessen individudlen wie kollektiven |dentitdtsstrategien
widerspiegdt, nicht genug betont werden kann. Das determinigtische Wedthild des in der soziden Umwelt
(beispielsweise der Stammesstrukturen oder der Okonomie) ., gefangenen” Individuums wird tberwunden.
Der Einzelne wird ds entscheidungsfahiger und strateg sch denkender Akteur verstanden, dessen ,, Identitét
it gleichzeitig determinierender Faktor und Produkt der soziden Interaktion* (Giménez 1996:19).

Mit dieser neuen Sicht auf den Akteur, dem Versuch des Erfassens der Innenperspektive, kann meines
Erachtens nicht gemeint sain, dass nun dle Subjekte nur auf ihren individuelen Vortell erpicht ssien. Gerade
das Studium der Kollektividentitdten und insbesondere der soziden Bewegungen zeigt, dass
Binnensolidaritét, gegensaitige Hilfe und Kooperation wichtige Elemente fir ene efolgreche
Akteurdtrategie sind.

2.3. Ethnische | dentitat
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Mit den neuen soziden Bewegungen in den neunziger Jahren ist eine schon tot geglaubte Strategie
kollektiver Identitét auf die politische Bihne getreten: die ethnische Identitét. Das Konzept der ethnischen
Identitét it vidfach beschrieben, definiert und kritisert worden. Ich mochte hier nicht eine vollsténdige
Definition des Konzeptes ,ethnische ldentitét geben, sondern kurz auf enige definitorische
Schwierigkeiten eingehen. '

Wie unter 1.2 schon erwahnt, it die Zugehdrigkeit zu einer bestimmiten Ethnie zumindest urspriinglich eine
Aussenscht: Die Anthropologinnen und die Staatsfunktiondre insbesondere des INI kategoriserten die
Indigenen vor alem nach linguidischen Kriterien in verschiedene Ethnien. Die Sprache ist ein wichtiges
Kriterium fir die Identitét'®, aber dennoch greift die linguisische Kategorie dleine zu kurzz So stellt
beispid sweise Andrés Medina (1992:14) fedt, dass zwar ein Viertd der rund zehn Millionen Indigenas
Mexikos laut Zensus Nahuatl sprechen, diese in verschiedenen Gebieten Mexikos Iebenden Menschen
jedoch kaum ds eine Ethnie verstanden werden konnen, ,,ausser wir hdten den indigenistischen Diskurs
auftrecht und vergessen die sozide Redlitét”.

Umgekehrt wurden die Mam (chiapanekische Sierra Madre) wahrend einiger Jahrzehnte a's verschwunden
regidriert; an den ,,Indigenen Kongress* von 1974 beispielsweise wurde deshalb niemand von den Mam
eingeladen. Grund fur dieses zeitwellige ,, Verschwinden® dieser , Ethnie”: Die statlichen Stellen hatten in
den Jahren 1935 bis 1950 in einer Kampagne der erzwungenen Assmilation unter anderem das Sprechen
der indigenen Sprache unter Strafe gestellt, sodass einersaits sch niemand mehr zu der indigenen Herkunft
im linguistischen Sinne bekannte, anderersaits die indigene Sprache tatséchlich zu grossen Tellen verloren
ging. Ers¢ Ende der Sebziger Jahre begann mit Tanzgruppen und Produktionskooperativen die
»Wiedererfindung* der Ethnie der Mam. Vide, die sich heute — wieder - ds Mam verstehen, sprechen nur
spanisch (Rosaldo 2001.:8f.).

Wenn nicht die Sprache, geschweige denn biologische Kriterien fir die Zugehtrigkeit zu ener Ethnie
zureichend i, wie kann die indigene Identitd verstanden werden? Ich denke, die Losung liegt im
Weiterdenken der oben beschriebenen | dentitétsstrategien. Die Akteure verstehen sich as einer Minderheit
Zugehtrig, sdlen im Fdle von Mexiko ihren aktudlen Kampf um Anerkennung in enen historischen
Kontext zur Conquista und dem Widerstand gegen die Spanier. Diese ,, Widerstandskultur® (Bartolomé
1997:79) is ein wichtiger Bestandteil des ethnischen Bewusstsains (, conciencia énica'), in dessen Rahmen
Tradition ,erffunden” - sprich neu geprégt und gewertet — wird. Diese Auswahl von Geschichte und
Tradition bildet ,ene Ganzes an kulturdlen Elementen, die ene Gesdlschaft ds fundamentd fur ihre
kollektive Definition hat* (ebda.:77).1*

2 Einefiir die - stark marxistisch gepragte - akademische Diskussion in Mexiko vor 1994 (iber die (ethnische) Identitat
findet sich im ersten Reader von Méndez y Mercado (1992). Der Unterschied zu den differenzierteren Beitragenim
zweiten Reader von derselben Herausgeberin (1996) ist frappant.

3 Firr die Tzotzil siehe die umfassende linguistische Arbeit von Laughin. Wer sich in der von ihnen selber , batz'i k' op*
(, palabraverdadera") genannten Sprache korrekt ausdriickt, die rituellen Sprachmuster kennt und alle grammatikalischen
Finessen zu gebrauchen weiss, dem ist hohe Anerkennung sicher (1994:114).



11

Die ethnische Identitét kann so as politisches Projekt begriffen werden, in dessen Rahmen die lokden
Eigenstdndigkeiten gegenlber den nationalstaetlichen Hegemoniebesirebungen gestarkt werden sollen
(Harvey 2001). Wiederum wird klar, dass Identitdten Autodefinitionen sind und as blosse Zuschreibungen
von aussen wenig Sinn machen — hdchgtens ds Abgrenzungsversuche der hegemoniden medtizischen
Kultur, die nach wie vor auf von ihr divergierende Lebensweisen oft mit Verachtung und Rasssmus
reagiert. Ethnische Identitéten habben denn auch den Beigeschmack des Hervorstreichens der Differenz und
der Missachtung von Gemeinsamkeiten, da mit der ethnischen Kategorie eine vermeintlich klare Trennlinie
zwischen Zugehdrigen und nicht Zugehdrigen gezogen wird. Diese klare Grenze ist selbstversténdlich eine
[llusion, was die Félle der vermbgenden Indigenas, die den st&dtischen Lebensdtil der ,ladinos® von San
Crigtébd Ubernommen haben, illustrieren (zu diesen permegblen, sich kreuzenden Identitétsgrenzen siehe
Fitarch 1995: 239). Doch von eventuelen Problemen der individuelen ldentitéiszuschreibungen ma
abgesehen wurde die Kategorie des Ethnischen in seiner politischen Aufladung ein wichtiger, wortlich
»identitétsstiftender” Bezugspunkt.

Dass das Wiedererwachen des Ethnischen auch und gerade mit den von saatlicher Seite propagierten
Vorgdlungen enes plurikulturdlen Mexikos zu tun hat, gehdrt mit zu den Paradoxien der neueren
Geschichte Mexikos. Uber den korporatitischen Staatsapparat wurde mit der Griindung von
indigenistischen Inditutionen (wie den ,consgos supremos') die ethnopolitischen Bewegungen zu
kandlisieren versucht. Die indigenen , Ethnien* ' sollten eine Korporation mehr im Kanon der staatstreuen
Organismen bilden. Doch in den vom Staat unterstiitzten Kongressen der indigenen Volker ,tendierten die
indigenen Postionen dazu, von Md zu Md autonomer und weniger manipuliert zu saein* (Bartolomé
1997:167). Die Indigenen niitzten so die zu ihrer Kontrolle gedachten Raume um sich besser zu vernetzen
und ihre Forderungen sprengten bad den engen Spidraum, der ihnen vom Nationastaat zugestanden
worden war. Mit dem zapatidischen Aufsand ereichte die Auseinandersetzung zwischen indigener

Bewegung und Nationalstaat eine neue Qualitét.

3. Kollektive Strategien ethnischer Identitat: Von den Altosin den Bundeskongress

Im Folgenden illustriere ich die bisherigen historischen und theoretischen Aussagen mit Beispielen aus der
Praxis der indigenen Bewegung. Es geht mir dabel nicht um ethnische Diskurse zur Legitimation von
Herrschaft, wie Se Katziken auch verwenden (wie in 1.2 beschrieben) oder um Ethnizitét ds Tell ener

¥ Zum Verhéltnis ethnische | dentitét zu Kultur siehe das Bartolomés Artikel , Bases culurales de laidentidad étnica
(1997:75-98). Bartolomé geht auf die seiner Meinung nach pragendsten Elemente der ethnischen Identitét ein: Sprache
(bspw. dialektale Variationen zwischen Gemeinden); Alltag (als Rahmen flr die Grenzziehung des Ethnischen—,, ser indio
(...) esalgo que se construye diatras dia"*); Territorialitat (im Sinne von sozioterritorialer Einheit); Geschichte (in der sich
das Ethnische als kollektiver Prozess manifestiert); Okonomie (mit der — heute teilweise nur noch mythischen —
Landwirtschaft als Grundlage); Trachten (bspw. die , huipiles* der Tzotzil); Verwandtschaft und Politik (im Sinne von
kommunitéren Organisationsformen) sowie Religion, der ein eigener Artikel gewidmet ist (ebda:99ff.). Die Aufzahlung
macht deutlich, dass I dentitat und Kultur in allen Bereichen ineinander verwoben, aber keineswegs synonym sind.

15 Bartolomé (1997:52) beschreibt eine weitere Differenzierung: Viele indigene Organisationen hétten den , kalten*
akademischen Begriff , etnia’ abgelehnt und dem alten Kriterium ,, pueblo” den Vorzug gegeben, dasihnen
gefiihlsmaéssig néher und warmer scheine.
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individuellen Uberlebensstrategie (beispiesweise von Migranten, die Uber ihre kommunitaren Netzwerke
Arbeit as Handlanger im Bausektor finden oder Frauen, die traditionel gekleidet besser
Folkloregegensténde verkaufen konnen). Ich mdchte vidmehr das Augenmerk auf die Strategien ethnischer
Kollektividentitdt in den Auseinandersetzungen zwischen indigener Bewegung und Nationdstaat seit dem
zapatigtischen Aufstand von 1994 richten.

3.1 Der zapatistische Aufstand: San Cristobal in den Handen der Indigenasder Altos

San Cristoba de las Casas wurde in der Silvesternacht auf das Jahr 1994 von der EZLN besetzt, die mit
dieser Aktion ertmals an die Offentlichkeit trat. Die militarische Préasenz der EZLN in San Cristdbal
dauerte nur enen Tag, war jedoch ein gedungener medialer Coup. Aber nicht nur in der nationaen und
internationalen Offentlichkeit wurde die Situation der Indigenen in Chigpas schlagartig bekannt. Weniger
beachtet wurden die lokaen Auswirkungen des Aufstandes fir die Altos und deren , Hauptstadt® San
Crigtobd. Viqueira (1995:227f.) beschreibt die “grosse propagandistische Wirkung (des Aufstandes) auf
die Bevolkerung der Altos. Zum ersten Md in der Geschichte fidl San Cristébd in die Hande einer Gruppe
von Indigenas. Was unmdglich schien, wurde Wirklichkeit, wenn auch nur wéhrend einem Tag'”.

Ein offenes Geheimnis i, dass die Bass der EZLN nach dem 1. Januar vor dlem in den Altos stark
anwuchs. Ein Zeugnis erster Glite Uber die Sympeathie auch derjenigen Indigenen, die nicht direkt in den
Aufgtand involviert waren, sind die Briefe von Maridn Peres Tsu an den Anthropologen und Kenner von
Chamula, Jan Rus (1996:121-132). Peres Tsu, Tzotzil, protestantischer Vertriebener aus Chamula, der in
enem Armenviertd am Rande von San Cristoba lebt, beschreibt die klammheimliche Freude Uber den
Aufgand mit den Worten: ,,Since that day, dl of us, even those who are not enemies of the government,
fed like smiling down into our shirts* (ebda:123). Peres Tsu berichtet tiber die Angst der , kaxlan®® von
San Crigtobal, aber auch der ,tradiciondistas® von Chamula, vor der Rache durch das rebellische
Indioheer. Die wenigen Tage Krieg zu Beginn des Jahres 1994 gaben den Indigenen, ob am Aufstand
betelligt oder nicht, ein neues Sdbstbewusstsein, machten die politische und kulturele Exisenz der
Indigenas sichtbar. Pl6tzlich war das Indigena- Sein mit Wirde verbunden, die indigene I dentitét erhidlt eine
postive Konnotation und viee schlossen sch zusammen, um ihre dringensten Forderungen gemeinsam
durchzusetzen. Peres Tsu (1996:124-126) berichtet beispid svaise mit unverhohlener Sympathie von der
Grindung einer ,, Zapatigischen Organisation der Holzkohle-Verkéufer”, die sch Anfang 1994 auf dem
lokden Markt von San Cristéba einen Plaz erkdmpften - gegen den Willen des despotischen
Marktadminigtrators, der ihre ,,schmutzige® Ware nicht dulden wollte. Bezeichnenderweise geniigte zur
Einschiichterung des ,,ladino” das beherzte, selbstbewusste Auftreten der armen indigenen Kohleverkaufer
— nebst der Drohung, der Subcomandante Marcos wirde Uber weiteres Unrecht informiert.

Die unter 1.2 erwéhnte ,Reindianiserung” der Altos, in deren Folge die Megtizen indigene Statthdter in
den Gemeinden und auf den Fincas einsetzten und sich in die Stadte zuriickzogen,*” &nderte nichts am

16 kaxlan“ (aus, castellano* abgeleitet) ist die Bezeichnung auf Tzotzil fir Nicht-Indigene.
' Dieser Riickzug war allerdings schon vor 1994 nicht immer freiwillig, wurden doch die, ladinos* in Larréinzar 1974
gewaltsam vertrieben (Viqueira 1995:226).
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Weiterbestand einer unbarmherzigen, offen rassistischen ,,sociedad de castas® (Viqueira 1995:225ff.), die
sch am klarsten in San Crigtdbd zeigte. Nun, mit dem zapatistischen Aufstand, flrchteten die ,,coletos”,
wie dch die auf die ganische Absammung stolzen Familien San Crigtdbas nennen, um ihre Pfrinde —
ebenso wie die Katziken beispidsweisein Chamula!®

Auch nach dem Aufgtand hidt diese Aufbruchstimmung unter den Indigenas an, denn mit der zapatistischen
Befraungsarmee im RUicken waren ,,die Indios nun nicht mehr Bittsteller sondern ein Machtfaktor, fahig zur
militdrischen Konfrontation mit dem Staat und zum Didog mit ihm auf der Grundlage der Gleichhet”
(Bartolomé 1997:74).

3.2 Verhandlungen zwischen indigener Bewegung und Regierung

Von Méarz 94 bis Mitte 96 fanden verschiedene Verhandlungsrunden zwischen der EZLN sowie weiteren
indigenen Organisationen und der Regierung Satt. Die Forderungen der Indigenas konzentrierten sch, in
enem Saiz gesagt, auf die Anerkennung ihrer kulturdlen Differenz ds Indigene und ihrer Gleichhet ds
Burgerinnen Mexikos. Ergteres soll in Form der Anerkennung der indigenen Volker als Rechtssubjekte
geschehen, was ihnen elgene Jurisdiktion (;,derecho consuetudinario”), eigene politische Reprasentations-
und Vewadtungsstrukturen, Mitsprache be Ressourcennutzung und —zugang, Anerkennung ihrer
Kollektivrechte, kurz: indigene Autonomie ermoglichen soll. Das Recht auf Gleichheit wird ds ebenso
fundamentale Forderung angesehen und meint eine gleichberechtigte, nichtrassstische Anerkennung as
Staatshirgerinnen und deren aktive Partizipation an der (Um-)Gestatung der mexikanischen Nation.

Die Aussnandersstzungen Uber die Vorstdlungen der indigenen Rechte, die vor dlem in den
Verhandlungen von San Andrés (November 1995 bis Februar 1996) sowie im Foro National Indigena (in
San Crigtébal, Januar 1996) ihren Ausdruck fanden, habe ich andernorts beschrieben.™ Ich méchte unter
dem theoretischen Vorzeichen der ldentitétsprozesse einige grundsétzliche Beobachtungen Uber die sait
bald acht Jahren andauernden und immer wieder unterbrochenen Didoganlaufe machen.

Die Chronik der Verhandlungsrunden und die internen Prozesse, welche die indigene Bewegung Mexikos
in den letzten Jahren durchlaufen hat, bestétigt enma mehr die theoretische Annahme des geradezu
amorphen Charakters von Identitét: Xochitl Leyva beschreibt 1dentitét treffend d's ,, Stuaciond, no esencid,
hetero y autopercibida y sujeta a la contingencia’. Die ethnisch-politische Identitét ist in ihren Worten as
ein Resultat von ,,procesos didogicos de , resistencia- negociacion-creacion” de los pueblos indigenas en
sus interacciones con € gobierno y con otros grupos énicos y socioeconomicos’ zu verstenen (1999:71).
S0 wurden Bundnisse zwischen diversen, ser  unterschiedlichen indigenen und nichtindigenen
Organisationen geschmiedet, die sich wieder zerdtritten haben oder Verhandlungsresultate erzidlt, zu deren
Durchsetzung dann jedoch zuwenig Druck aufgebaut werden konnte.

18 Zur Geschichte des seit Jahrhunderten virulenten Rassismus in Chiapas siehe den Artikel von Gall (1998:143-190).

91 n der Seminararbeit , Indigene Autonomiein Mexiko* habe ich insbesondere die Diskussionen iiber den Rahmen der
autonomen Einheiten — den Streit zwischen , regionalistas* und ,,comunalistas* - wiedergegeben und die Reaktion des
mexikanischen Staates auf die Schaffung der autonomen zapati stischen Munizipien beschrieben (Gerber: 1999). Neuere
Literatur zu den Erfahrungen und Diskussion um die indigene Autonomie siehe Burguete Cal y Mayor 1999.
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Doch trotz der Schwankungen der Mobiliserungstéhigkeit der indigenen Bewegung und der komplexen,
tellweise regressven Prozesse in den Verhandlungen mit dem Nationastaat haben sch zwel Kongtanten in
den letzten Jehren herauskrigdlisert: Ergens ein neues Sdbstwertgefihl der Indigenas, eine postiv
konnotierte indigene Identitét. Daraus folgt zweltens die klare Forderung an die mestizische Gesdllschaft,
rassstische Schranken abzubauen und von ihr divergierende indigene Strukturen auf dlen gesellschaftlichen
Ebenen anzuerkennen, wasin der Forderung der indigenen Autonomie auf den Punkt gebracht wird.

Diese Forderung nach indigener Autonomie soll in einem ersten Schritt in der Umsetzung der Abkommen
von San Andrés geschehen.?® Damit wére der Anfang getan zur , Begleichung der historischen Schuld
(EZLN 2001) des mestizischen Mexikos gegentiber den indigenen Vdlkern. Die Abkommen von San
Andrés - die eigentlich nur den minimasten Konsens bilden, der in der historischen Konjunktur der
Verhandlungsperiode 1995/96 maglich war (Ruiz Herndndez 1999:21-54) - wurden auch fur die neue
Regierung von Vicente Fox in ihrem ersen Halbjahr zum Prifstein. Leider hatte auch der ,, zapatistische
Marsch fur die indigene Wirde® und insbesondere der Auftritt von indigenen Vertreterlnnen im
Bundesparlament am 28. Mérz 2001 bis dato nicht zu einer fUr die indigenen Bewegungen befriedigenden
inditutionellen Anerkennung ihrer Forderungen gefthrt. Trotzdem scheint mir diessr  Auftritt im
Bundesparlament ds neuestes Exempd fir das Ringen zwischen der indigenen Bewegung und dem
mestizischen Mexiko zentral zu sein. Deshdb mdchte ich mit einigen Beobachtungen dieses historischen
Tages dieses Kapitd abschliessen.

3.3. Dieindigene Bewegung tritt im mexikanischen Bundeskongr ess auf

Die Vetreterinnen der indigenen Volker, die im Bundeskongress auftraten, Uberraschten in ihrer
Zusammensetzung vide Medien - insbesondere natirlich das Fehlen des Subcomandante Marcos.
Comandanta Esther hielt die Hauptrede der EZLN, gefolgt von den Comandantes David, Zebedeo und
Tacho. Ausserdem représentierten drel Redner den CNI, darunter der mixtekische Jurist Adelfo Regino
Montes. Die mehrstiindige Diskusson im Kongress wurde durch die Fraktionssprecherinnen der funf
grossen Parteien ergénzt (PVEM, PT, PAN, PRI und PRD). Die Parlamentarier der PAN glanzten
mehrheitlich durch Abwesenheit. Daflir waren vide Vertreter der Zivilgesdlschaft ds Ehrengaste durch die
EZLN eingeladen worden.

Die indigenen Voten im Kongress - durch die Massenmedien live Ubertragen - synthetiserten noch enmal
die Argumente fir die Abkommen von San Andrés. Beziiglich indigener Identitét wurde von dlen
Vertretern und Vertreterinnen noch enmd die Forderung nach Anerkennung der Differenz gestellt. Nicht
um Privilegien fir ene Minderhat zu scheffen, ,sondern um eine Reditdt anzuerkennen, etwas
anzuerkennen, das schon exidtiert (Regino 2001): die indigenen Formen der Regierung, der Gesetzgebung,
kurz: die indigenen Formen des Zusammenlebens.

0 7u den Verhandlungen von San Andrés siehe insbesondere Hernandez Navarro und VeraHerrera (Hrsg.) 1999:
Acuerdos de San Andrés sowie Diaz-Polanco 1997: Larebelién zapatistay la autonomia.
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Vide Argumente fir die indigene Autonomie habe ich schon weiter oben genannt. Was in der Diskussion
im Kongress noch zusétzlich betont wurde, war die Unterscheidung zwischen den guten und den schlechten
,USOS y costumbres’. Insbesondere die beiden Frauen Comandanta Esther sowie die Delegierte des CNI
Maria de Jesis Paricio versuchten, den Kongressabgeordneten die anscheinend auch heute noch
omniprasenten Bilder der rickstandigen indigenen Kultur, in der die Tochter fir eine Hasche Schnaps
verkauft werden, ds frauenverachtende schlechte Sitten zu beschreiben, die nicht nur auf die indigenen
Volker zutreffen, sondern auf die mexikanische Gesdllschaft dlgemein. Die guten Bréuche wie gegensaitige
Hilfe, Wiedergutmachung statt Strafe etc. wirden jedoch von den Gegnerlnnen der COCOPA-Initictive
nicht eénma ewahnt. Es gete, mit den Worten von Regino (ebda.), diese guten Bréuche zu stérken,
anzuerkennen und gemeinsam die indigene Autonomie und somit die ,,comunidad” und das ,, municipio” zu
starken, um so die Demokratie der Foderation auf eine gesunde Basis zu steller?. Auch die Fragen der
Ressourcenkontrolle, der Migration und des Rassismus wurden von den indigenen Vertreterinnen meines
Erachtens eloquent dargebracht.

Die Resktionen der Vertreterlnnen der Pateen auf die Voten der indigenen Vertreterlnnen waren
durchwegs postiv, insbesondere deshab, weil de eigentlich die Rede eines Uber Se triumphierenden
Subcomandante Marcos erwartet hatten, dann jedoch das Schicksad vor dlem der indigenen Frauen in
deren eigenen Worten horten. Bei genauerem Hinhéren und vor dlem in den Wochen nach dem 28. Mé&z
zeigte sch jedoch, dass vide Ressentiments saitens der Kongressmehrheit und der Regierung nicht
ausgerdumt werden konnten.

3.4. Reaktionen des mestizischen M exiko auf die indigenen Mobilisierungen

Vide, auch vide Nichtidigenas in Mexiko sahen diesen Marsch ,,de los dd color de la tierrd’ ds
Hoffnungsschimmer, der auch mit dem Wechsd der Regierung — nach Uber sebzig Jahren Staatspartel —
verbunden war. Doch nicht dle teilten diese Hoffnung, fir andere waren die indigenen Mobiliserungen eine
Bedrohung. Neben den handfesten 6konomischen Interessen, die Scherlich ihren Teil zur Ablehnung der
indigenen Forderungen nach mehr Eigengtandigkeit und Mitsprache beim Ressourcenzugang beitrugen,
konnten die Mobilisierungen auch nicht die fest in der mestizischen Kultur eingepragten rassstischen Mugter
einfach so ausradieren. Denn gerade die Prioriserung der ethnischen Forderungen - die Uber den Kampf
nach Land oder verbesserte Arbeitsbedingungen hinausgehen — machen ja diese neue sozide Bewegung
aus und gefahrden so neben dkonomischen Interessen insbesondere auch die Legitimitét des dominanten
indigenistischen Diskurses, der die indigene Vergangenheit Mexikos verherrlicht, die Gegenwart der
indigenen Volker und deren dltégliche Misere jedoch verschweigt oder meint, mit Hilfe von
Entwicklungsprogrammen den riickstandigen ,,gente de costumbre’ (Bartolomé 1997) die Moderne
bringen zu missen.

Verschiedene Wissenschaftler haben den Diskurs der PAN und anderer konservativer Kréfte gestiitzt und
argumentieren gegen eine indigene Autonomie. Hernandez Cadtillo (20014) trégt die wichtigsten Argumente
zusammen, bespidsveise die Mahnung von Roger Bartra, dass vide Merkmae der indigenen Kulturen

2! Esteban Krotz (1995) spricht in diesem Zusammenhang schon vor den Verhandlungen von San Andrés von ,, culturizar
el concepto de democracia“ und somit nicht von einer blossen Ausweitung der formalen Demokratie westlicher Préagung
um indigene Elemente, sondern einer umfassenden ,, Rekonstruktion“ derselben.
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koloniden Ursprungs seien und dass mit der Anerkennung der ,usos y costumbres® die ,Samen der
Gewdt und der Antidemokratie” aufgehen wirden. Auch der mehrfach zitierte Historiker und Kenner der
Geschichte der chigpanekischen Altos, Juan Pedro Viquera, tellt diese Verachtung der ,usos y
cosdumbres® as vordemokratische Einrichtung, hdt an sainer liberden Eingtellung fest und ist Uberzeugt,
dass durch ene indigene Autonomie die koloniaen Unterschiede wieder verstérkt zutage treten wirden.
Diese Verteidiger einer liberden ,,égdité’ gehen, so kritisert meines Erachtens Hernandez Cadtillo zurecht,
von einer gtatischen Kulturvorgtellung aus und maen das Gespendt elnes riickstandigen ,, usocostumbrismo’
an die Wand?? In den Reden der Indigenas im Bundeskongress wird diese Vorstellung widerlegt, se
betonen den dynamischen Charakter ihrer normativen Systeme und exemplifizieren die Transformationen
der sogenannten ,, Tradition” am Beispiel der neuen Rolle der indigenen Frau.

Allerdings ist auch die indigene Bewegung vor essentidistischen Vorselungen des Ethnischen nicht gefeit.
Die Worte des Vertreters der Purépecha, Juan Chavez, im Bundeskongress, sowie Abschnitte im
Schlussdokument des dritten Kongresses des CNI, der in der Purépecha-Gemeinde NUria wenige Tage
vor dem Auftritt im Bundeskongress stattfand, werden von Hernandez Cadtillo as beispidhaft fir solche
Verirrungen genannt: In poetischen Worten wird die Tradition beschworen, esist von ,, nuestra sangre* und
ahnlichen biologidtischen Bildern der Herkunft die Rede. Dieser essentidigtischen, millenaristischen,
datischen Vorgtelung von Kultur und Ethnizitét hdt Hernandez Cadtillo die Hybriditét der Kulturen und ihr
Konzept der strategisch eingesetzten multiplen Identitéten entgegen.

4. Fragen zur Praxisder indigenen Autonomiein den Altos

Einen Monat nach dem Auftritt im Kongress wurde klar, dass die indigene Bewegung bloss enen
Phyrrusseg errungen haite: die konservativen Fuhrer von PAN und PRI im Senat paktierten ene
verwasserte Form der Verfassungsdnderung, welche die Abkommen von San Andrés in keiner Art und
Weise umsetzten. Die grosse Kammer wurde gezwungen, innerhab weniger Stunden ebenfdls Uber die
Vorlage abzustimmen. Proteste folgten in den Monaten darauf, Uber ein Dutzend Bundesstaaten |ehnten
das ,ley indigend’ in dieser Form ab, der Bundesstaat Oaxaca und Uber 300 Munizipien rekurrierten
gegen die Inkraftsetzung des Gesetzes. Doch fir die Regierung Fox und fir das mehrheitlich konservetive
Bundesparlament soll das Thema der indigenen Rechte damit erledigt sain.

Wie reagierten die Indigenas auf diese enttduschende Nachricht aus Mexiko Stadt? Im letzten halben Jahr
war wenig offener Widerstand zu spiiren, die indigenen Organisationen scheinen ihre Hoffnung, unter dieser
Regierung eine neue Beziehung zum Nationadtaat institutionaliseren zu kdnnen, weitgenend verloren zu
haben. Der Kampf der Indigenas in Chigpas konzentriert sich wieder auf die autonomigtischen Prozesse in
ihren Munizipien. ,,Seguimos en rebddid’ scheint momentan die Antwort auf die Enttauschung vom
Frihjahr zu sein: der Aufbau von egenen Schulen geht voran; ein vom Staat unabhangiges
Gesundheitswesen beginnt ansatzweise zu funktionieren; Produktionskooperativen werden gegriindet; die

2 Auf die Spitze getrieben wird dieser konservativ-liberale Diskurs gegen die neuen indigenen Bewegungen im
»Kollektivwerk" LaTierraen Chiapas. Viegjos problemas nuevos (1999). Beispielsweise wird den Bauern- und

I ndigenaorgani sationen wie OCEZ und EZL N aufgrund ihrer Militanz schlicht ,, Nekrophilie* (ebda.:51) vorgeworfen.
Viqueirabetont im Klappentext des Buches die chiapanekische Herkunft der Autorlnnen und regt sich tber die
simplifizierenden Stellungnahmen fremder ,, politischer Manipuleure” auf.
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autonomen Bezirksréte der 32 autonomen zapatistischen Bezirke arbeiten weiter in der Halbklandestinité;
Uber die Hafte der Bevolkerung im Konflikigebiet befolgt den von der EZLN erklérten passiven
Wahlboykott; en im Aufbau befindliches Netz von indigenen ,,promotores de derechos humanos®
dokumentiert und denunziert salbstbewusst Menschenrechtsverletzungen durch Militér und Paramilitérs; die
Bevdlkerung organigert ,taleres’, in denen de sch dber mogliche Implikationen des ,Plan Puebla
Panamd’ informieren.

In diesem Feld der dltaglichen ,resgtencia civil* atikuliert Sch das neue indigene Selbstbewusstsein, das
im Zuge der zapatisischen Rebelion entsanden ist. Wie genau die indigene Autonomie gelebt wird, wie
Prozesse ethnischer Identitdt im Kontext der komplexen politischen Situation in Chigpas verlaufen, ob
tatsachlich eine ,,reconquistd’ (Burguete 1999:296f.) von San Cristéba dtattfindet — dies dles sind Fragen,
die sich am Schluss dieser Arbet stellen, aber hier nicht beantwortet werden konnen. Das Buch ,,La otra
frontera. Identidades maitiples en & Chigpas poscolonid” von Hernéndez Cadtillo (2001) liefert vide
spannende Daten und andysiert Identitétsprozesse bei den Mam der SierraMadre 2. Fiir die Tzotzil, Chol
und Tzeltal der Altos scheint meines Wissens eine solch umfassende und aktuelle Studie nicht vorzuliegen.?*

Mit den Worten von Neil Harvey (2001) liessen sch die hier diskutierte Problemstellung auf die Frage
nach der ,, Produktivitét der Differenz* synthetiseren: die Produktivitét der soziden Akteure, welche sozide
Transformationen nicht nur nachwievor fir maglich haten, sondern se auch umzusetzen versuchen und so
sch und ihre sozide Umwelt verandern.

Bei einer Ethnographie der multiplen Identiéten in den Altos von Chigpas miissten sicher auch theoretische
Annahmen, die in dieser Arbeit getroffen wurden, hinterfragt werden. Um nur ein Beispid zu nennen: Lasst
sch die bipolare Trennung in Indigenas und Nicht-Indigenas aufrechterhaten? Die indigene Bewegung
definiert Sch ja zu einem guten Sttick Uber den Antagonismus indigen versus mestizisch. Doch welche
Konseguenzen héite es fur ihre Mitglieder (und s es nur die einer Koopertive), wenn Uber die Strategie
der indigenen Identitét erfolgreich die Margindiserung zurtickgedrangt werden kann? Wird dann die
indigene Identitét, das Bild vom ,,armen Indio“ zu einem Aushéngeschild, das Marktchancen erdffnet, die
Unterscheildung zum ,reichen Ladino” aber hinfdlig? Oder werden ethnische ldentitdten von anderen
|dentitétsstrategien Uberlagert? Und wenn die Selbstorganiserung scheitert, wenn Marginalisierung und
Rasssmus andauern — besteht dann die Gefahr stérkerer ethnischer Konflikte oder wiirde dieser
Mohiliserungsansaiz wieder falengeassen?

Diese und dhnliche Fragen konnten bel einer weitergehenden Beschéftigung mit dem Thema indigene
Identitét in Chigpas angegangen werden.

% Eine meines Erachtens sehr fruchtbare Rezension dieses Werks schrieb der englische Soziologe Neil Harvey (2001), der
seit Beginn der achtziger Jahrein Chiapas forscht und selber Autor eines fundierten Buches Uber die Hintergriinde der
zapatistischen Rebellion ist (Harvey: 2000).

2 Pitarch (1996) hat mit ,, Ch’ulel: Unaetnografia de las almastzeltales* eine detaillierte Ethnografie der Altos-Gemeinde
Cancuc vorgelegt, diejedoch auf Feldaufenthalte aus den Jahren 1989 und 90 zurlickreicht und soziale Bewegungen
vollig ausklammert.
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